Introduccion INFI

Existen dos vias segun las cuales puede ser abordada la realidad del ser como
individuo: una via sustancialista, que considera al ser como consistente en su unidad,
dado en si mismo, fundado sobre si mismo, inengendrado, resistente a lo que no es él
mismo; y una via hilemarfica, que considera al individuo como engendrado por el
encuentro de una forma y de una materia. El monismo centrado sobre si mismo del
pensamiento sustancialista se opone a la bipolaridad del esquema hilemorfico. Pero
hay algo comin a estas dos maneras de abordar la realidad del individuo: ambas
suponen que existe un principio de individuacion anterior a la individuacién misma,
susceptible de explicarla, de producirla, de conducirla. A partir del individuo constituido
y dado, el esfuerzo se dirige a elevarse hacia las condiciones de su existencia. Esta
manera de plantear el problema de la individuacion a partir de la constatacién de la
existencia de individuos encierra una suposicién que debe ser elucidada, ya que
entrafia un aspecto importante de las soluciones que se propone y se desliza hacia la
busqueda del principio de individuacion: la realidad que interesa, la realidad a explicar,
es el individuo en tanto que individuo constituido. El principio de individuacion sera
indagado como un principio susceptible de rendir cuenta de los caracteres del
individuo, sin relacibn necesaria con otros aspectos del ser que podrian ser
correlativos a la aparicion de un real individuado. Una perspectiva de busqueda
semejante concede un privilegio ontolégico al individuo constituido. Se arriesga por
tanto a no operar una verdadera ontogénesis, a no situar al individuo en el sistema de
realidad en el cual se produce la individuacion. Lo que es un postulado en la busqueda
del principio de individuacion es que la individuacion tenga un principio. En esta nocion
misma de principio existe un cierto caracter que prefigura la individualidad constituida,
con las propiedades que ella tendra al serlo; la nocién de principio de individuacion
surge en cierta medida de una génesis a contracorriente, de una ontogénesis invertida:
para poder explicar la génesis del individuo con sus caracteres definitivos, hay que
suponer la existencia de un término primero, el principio, que lleva en si aquello que
explicara que el individuo sea individuo y que rendira cuenta de su haecceidad [...].

La individuacion no ha podido ser pensada y descrita adecuadamente porque
s6lo se conocia una sola forma de equilibrio, el equilibrio estable; no se conocia el
equilibrio metaestable; el ser estaba implicitamente supuesto en estado de equilibrio
estable; ahora bien, el equilibrio estable excluye el devenir, porque corresponde al mas
bajo nivel de energia potencial posible; es el equilibrio que se alcanza en un sistema
cuando todas las transformaciones posibles han sido realizadas y ya no existe ninguna
fuerza; todos los potenciales se han actualizado, y el sistema, habiendo alcanzado su
mas bajo nivel energético, no puede transformarse de nuevo. Los antiguos solo
conocian la inestabilidad y la estabilidad, el movimiento y el reposo, no conocian clara
y objetivamente la metaestabilidad. Para definir la metaestabilidad es preciso hacer
intervenir la nocién de energia potencial de un sistema, la nocién de orden, y la de
aumento de la entropia [la nocion de informacion de un sistema; a partir de estas
nociones y muy particularmente de la nociéon de informacién que la fisica y la
tecnologia pura moderna nos entregan (nocion de informacion recibida como
neguentropia), asi como de la nocién de energia potencial, que toma un sentido mas
preciso cuando se la relaciona con la nocién de neguentropial; asi, es posible definir
este estado metaestable del ser, muy diferente del equilibrio estable y de reposo, que
los antiguos no podian hacer intervenir en la busqueda del principio de individuacién
porque ningun paradigma fisico claro podia alumbrar para ellos su empleo’. Nosotros
intentaremos, pues, presentar en primer lugar la individuacion fisica como un caso de
resolucion de un sistema metaestable, a partir de un estado de sistema como el de la
sobrefusion o el de la sobresaturacion, que preside la génesis de los cristales. La
cristalizacion es rica en nociones bien estudiadas, que pueden ser empleadas como
paradigmas en otros dominios; pero no agota la realidad de la individuacion fisica [...].



La misma nocion de metaestabilidad es utilizable para caracterizar la
individuacion en el dominio de lo viviente; pero la individuacion ya no se produce,
como en el dominio fisico, Unicamente de una forma instantdnea, cuantica, brusca y
definitiva, dejando una dualidad del medio y del individuo, donde el medio queda
despojado del individuo que no es y el individuo pierde la dimension del medio. Una
individuacion semejante existe sin dudas también para lo viviente como origen
absoluto; pero es acompafada por una individuacion perpetuada, que es la vida
misma, segun el modo fundamental del devenir: lo viviente conserva en si una
actividad de individuacion permanente; no es solamente resultado de individuacion,
como el cristal o la molécula, sino teatro de individuacion. Tampoco toda la actividad
de lo viviente esta, como la del individuo fisico, concentrada en su limite; existe en él
un régimen mas completo de resonancia interna que exige comunicacion permanente,
y que mantiene una metaestabilidad que es condicion de vida. No es este el Unico
caracter de lo viviente, y no se lo puede asimilar a un autémata que mantendria un
cierto nimero de equilibrios o que buscaria compatibilidades entre varias exigencias,
segun una férmula de equilibrio complejo compuesta por equilibrios mas simples; lo
viviente es también el ser que resulta de una individuacion inicial y que la amplifica,
algo que no hace el objeto técnico al cual el mecanicismo cibernético quisiera
asimilarlo funcionalmente. Existe en lo viviente una individuacion por medio del
individuo y no solamente un funcionamiento resultante de una individuacion una vez
consumada, comparable a una fabricacion; lo viviente resuelve problemas, no
solamente adaptandose, es decir modificando su relacion con el medio (como puede
hacer una maquina), sino modificAndose €l mismo, inventando nuevas estructuras
internas, introduciéndose él mismo completamente en la axiomatica de los problemas
vitales?. El individuo viviente es sistema de individuacién, sistema individuante y
sistema individuandose; la resonancia interna y la traduccién de la relaciéon consigo
mismo en informaciéon estan en este sistema de lo viviente. En el dominio fisico, la
resonancia interna caracteriza el limite del individuo que esta individuandose; en el
dominio viviente, se convierte en el criterio de todo el individuo en tanto que individuo;
ella existe en el sistema del individuo y no solamente en aquel que el individuo forma
con su medio; la estructura interna del organismo ya no resulta sélo (como la del
cristal) de la actividad que se cumple y de la modulacién que se opera en el limite
entre el dominio de la interioridad y el dominio de la exterioridad; el individuo fisico,
perpetuamente descentrado, perpetuamente periférico en relacion consigo mismo,
activo en el limite de su dominio, no tiene interioridad verdadera; por el contrario, el
individuo viviente tiene una interioridad verdadera, porque la individuacién se cumple
dentro; el interior también es constituyente en el individuo viviente, mientras que en el
individuo fisico sé6lo el limite es constituyente, y lo que es topolégicamente interior es
genéticamente anterior. El individuo viviente es contemporaneo de si mismo en todos
sus elementos, no asi el individuo fisico, que implica un pasado radicalmente pasado
aun cuando esta creciendo. Lo viviente es en el interior de si mismo un nudo de
comunicacion informativa; es sistema en un sistema que implica en si mismo una
mediacion entre dos 6rdenes de magnitud *

Finalmente, se puede hacer una hip6tesis, analoga a la de los cuantos en fisica
y también a la de la relatividad de los niveles de energia potencial: se puede suponer
que la individuacion no agota toda la realidad preindividual, y que un régimen de
metaestabilidad no sélo es mantenido por el individuo, sino que también es impulsado
por él, de modo que el individuo constituido transporta con él una cierta carga
asociada de realidad preindividual, animada por todos los potenciales que la
caracterizan; una individuacién es relativa como un cambio de estructura en un
sistema fisico; permanece un cierto nivel de potencial y las individuaciones aun son
posibles. Esta naturaleza pre-individual que permanece asociada al individuo es una
fuente de estados meta-estables futuros de donde podran surgir nuevas
individuaciones. Segun esta hipétesis, seria posible considerar toda relacion verdadera
como teniendo rango de ser y desarrollandose en el interior de una nueva



individuacidn; la relaciéon no surge entre dos términos que serian ya individuos; es un
aspecto de la resonancia interna de un sistema de individuacion; forma parte de un
estado de sistema. Este viviente que es a la vez mas y menos que la unidad contiene
una problemética interior y puede entrar como elemento en una problematica mas
vasta que su propio ser. La participacién, para el individuo, es el hecho de ser
elemento en una individuacion mas vasta por intermedio de la carga de realidad pre-
individual que el individuo contiene, es decir, gracias a los potenciales que encierra.

Se vuelve entonces posible pensar la relacién interior y exterior en el individuo
como participacion sin apelar a nuevas sustancias. El psiquismo y lo colectivo estan
constituidos por individuaciones que llegan luego de la individuacion vital. El psiquismo
es prosecucion de la individuacion vital en un ser que, para resolver su propia
probleméatica, esta obligado a intervenir él mismo como elemento del problema a
través de su accién, como sujeto; el sujeto puede ser concebido como la unidad del
ser en tanto que viviente individuado y en tanto que ser que se representa su accion a
través del mundo como elemento y dimensiéon del mundo; los problemas vitales no
estan encerrados sobre si mismos; su axiomatica abierta solo puede ser saturada por
una serie indefinida de individuaciones sucesivas que comprometan siempre mas
realidad pre-individual y la incorporen en la relacion con el medio; afectividad y
percepcion se integran en emocion y en ciencia que suponen un recurso a nuevas
dimensiones. Sin embargo, el ser psiquico no puede resolver su propia problemética
en si mismo; su carga de realidad pre-individual, al mismo tiempo que él se individua
como ser psiquico que supera los limites de lo viviente individuado e incorpora lo
viviente en un sistema del mundo y del sujeto, permite la participacion bajo forma de
condicion de individuacién de lo colectivo; la individuacién bajo la forma de colectivo
hace del individuo un individuo de grupo, asociado al grupo a través de la realidad pre-
individual que lleva en si y que, reunida a la de los otros individuos, se individda en
unidad colectiva. Las dos individuaciones, psiquica y colectiva, son reciprocas una en
relaciébn con otra; permiten definir una categoria de lo transindividual que tiende a
rendir cuenta de la unidad sistematica de la individuacion interior (psiquica), y de la
individuacion exterior (colectiva). EI mundo psico-social de lo transindividual no es ni lo
social bruto ni lo interindividual; supone una verdadera operacién de individuacién a
partir de una realidad preindividual, asociada a los individuos y capaz de constituir una
nueva problematica que tenga su propia metaestabilidad; expresa una condicién
cuantica, correlativa a una pluralidad de oOrdenes de magnitud. Lo viviente es
presentado como ser problematico, a la vez superior e inferior a la unidad. Decir que lo
viviente es problematico es considerar el devenir como una dimension de lo vivo: el
viviente es segun el devenir, que opera una mediacion. El viviente es agente y teatro
de individuacién; su devenir es una individuaciéon permanente o mas bien una sucesion
de accesos de individuacion que avanzan de metaestabilidad en metaestabilidad; de
este modo, el individuo no es ni sustancia ni simple parte de lo colectivo: lo colectivo
interviene como resolucién de la problematica individual, lo que significa que la base
de la realidad colectiva esta ya parcialmente contenida en el individuo, bajo la forma
de la realidad pre-individual que permanece asociada a la realidad individuada; lo que
en general se considera como relacion, a causa de la sustancializacion de la realidad
individual, es de hecho una dimension de la individuaciéon a través de la cual el
individuo deviene: la relacién, con el mundo y con lo colectivo, es una dimensién de la
individuacion en la cual participa el individuo a partir de la realidad pre-individual que
se individUa etapa por etapa [...]

El mismo método puede ser empleado para explorar la afectividad y la
emotividad, que constituyen la resonancia del ser en relacién consigo mismo, y
vinculan el ser individuado a la realidad pre-individual que esta asociada a €l, como la
unidad tropistica y la percepcion lo vinculan al medio. El psiquismo esta hecho de
individuaciones sucesivas que permiten al ser resolver los estados problematicos que
corresponden a la permanente puesta en comunicacion de lo mas grande y de lo mas
pequefio que él.



Pero el psiquismo no puede resolverse sélo en el nivel del ser individuado; es
el fundamento de la participacion en una individuacién mas vasta, la de lo colectivo; el
ser individual solo, cuestionandose €l mismo, no puede ir mas alla de los limites de la
angustia, operacion sin accién, emocion permanente que no llega a resolver la
afectividad, experiencia por la cual el ser individuado explora sus dimensiones de ser
sin poder superarlas. A lo colectivo tomado como axiomética que resuelve la
problematica psiquica corresponde la nocion de trans-individual.

Semejante conjunto de reformas de las nociones esta sostenido en la hipotesis
segun la cual una informacién jamas es relativa a una realidad Gnica y homogénea,
sino a dos oOrdenes en estado de disparidad: La informacién, ya sea en el nivel de la
unidad tropistica o en el nivel de lo transindividual, no esta jamas depositada en una
forma que pueda estar dada; es la tensidén entre dos reales dispares, es la significacién
que surgird cuando una operacién de individuacion descubra la dimension segun la
cual dos reales discordantes pueden convertirse en sistema; la informacién es por
tanto un inicio de individuacion, una exigencia de individuacién, nunca es algo dado;
no hay unidad e identidad de la informacion, pues la informaciéon no es un término;
supone tensiéon de un sistema de ser; sélo puede ser inherente a una problematica; la
informacién es aquello por lo que la incompatibilidad del sistema no resuelto se
convierte en dimension organizadora en la resolucién; la informaciéon supone un
cambio de fase de un sistema pues supone un primer estado preindividual que se
individia segun la organizacion descubierta; la informacion es la férmula de la
individuacion, férmula que no puede preexistir a esa individuacion; se podria decir que
la informacion esta siempre en el presente, es actual, pues es el sentido segun el cual
se individda un sistema *.

La concepcién del ser sobre la cual descansa este estudio es la siguiente: el
ser no posee una unidad de identidad, que es la del estado estable en el cual ninguna
transformacién es posible; el ser posee una unidad transductiva; es decir, puede
desfasarse en relacién consigo mismo, desbordarse él mismo por un lado y otro de su
centro. Lo que se toma por relacion o dualidad de principios es de hecho despliegue
del ser, que es mas que unidad y mas que identidad; el devenir es una dimensién del
ser, no lo que le adviene segln una sucesidn que seria padecida por un ser
primitivamente dado y sustancial. La individuacién debe ser captada como devenir del
ser, y no como modelo del ser que agotaria su significacion. El ser individuado no es
todo el ser ni el ser primero; en lugar de captar la individuacion a partir del ser
individuado, es preciso captar el ser individuado a partir de la individuacion, y la
individuacion, a partir del ser preindividual, repartido segun varios Ordenes de
magnitud.

La intencidn de este estudio es pues estudiar las formas, modos y grados de la
individuacion para resituar el individuo en el ser, segun los tres niveles: fisico, vital y
psico-social. En lugar de suponer sustancias para rendir cuenta de la individuacion,
nosotros tomamos los diferentes regimenes de individuacion por fundamento de los
dominios tales como materia, vida, espiritu, sociedad. La separacién, el
escalonamiento, las relaciones de esos dominios aparecen como aspectos de la
individuacion segun sus diferentes modalidades; las nociones de sustancia, forma,
materia, son sustituidas por las nociones mas fundamentales de informacién primera,
resonancia interna, potencial energético, 6rdenes de magnitud. [...]

Del empleo de este método que considera como demasiado estrechos el
principio de identidad y el principio del tercero excluido se desprende una nocioén que
posee una multitud de aspectos y de dominios de aplicacion: la de transduccion.
Entendemos por transduccion una operacion, fisica, bioldgica, mental y social por la
cual una actividad se propaga poco a poco en el interior de un dominio, fundando esta
propagacion sobre una estructuracién del dominio operada aqui y alla: cada regién de
estructura constituida sirve de principio de constitucion a la region siguiente, de modo
gue una modificacibn se extiende progresivamente al mismo tiempo que dicha
operacion estructurante. Un cristal que, a partir de un germen muy pequefo, se



agranda y se extiende segun todas las direcciones en su agua-madre proporciona la
imagen mas simple de la operacion transductiva: cada capa molecular ya constituida
sirve de base estructurante a la capa que estd formandose; el resultado es una
estructura reticular amplificante. La operacién transductiva es una individuacién en
progreso, puede efectuarse, en el dominio fisico, de la manera mas simple bajo la
forma de iteracion progresiva; pero puede, en dominios mas complejos como los de la
meta-estabilidad vital o de la problematica psiquica, avanzar con un paso
constantemente variable y extenderse en un dominio de heterogeneidad; existe
transduccién cuando existe actividad que parte de un centro del ser, estructural y
funcional, y se extiende en diversas direcciones a partir de ese centro, como Si
multiples dimensiones del ser aparecieran alrededor de ese centro; la transduccién es
aparicion correlativa de dimensiones y de estructuras en un ser en estado de tension
pre-individual, es decir en un ser que es mas que unidad y mas que identidad, y que
aln no se ha desfasado en relacién consigo en mdultiples dimensiones. Los términos
extremos alcanzados por la operacién transductiva no preexisten a esta operacion; su
dinamismo proviene de la tension primitiva del sistema del ser heterogéneo que se
desfasa y desarrolla dimensiones segun las cuales se estructura: no proviene de una
tension entre los términos que seran alcanzados y depositados en los extremos limites
de la transducciéon®. La transduccién puede ser una operacion vital; expresa en
particular el sentido de la individuacion orgénica; puede ser operacion psiquica y
procedimiento l6gico efectivo, aunque no esté de ninglin modo limitada al pensamiento
l6gico. En el dominio del saber, define la verdadera marcha de la invencién, que no es
inductiva ni deductiva, sino transductiva, es decir, que corresponde a un
descubrimiento de las dimensiones segun las cuales puede ser definida una
problematica; es la operacién analdgica en lo que tiene de valida. Esta nocion puede
ser empleada para pensar los diferentes dominios de la individuacion: se aplica a
todos los casos en los que se realiza una individuacién, manifestando la génesis de un
tejido de relaciones fundadas sobre el ser. La posibilidad de emplear una transduccién
analdgica para pensar un dominio de realidad indica que ese dominio es efectivamente
la sede de una estructuracion transductiva. La transduccién corresponde a esta
existencia de relaciones que nacen cuando el ser pre-individual se individia; expresa
la individuacién y permite pensarla; es pues una nocion a la vez metafisica y ldgica; se
aplica a la ontogénesis y es la ontogénesis misma. Objetivamente, permite
comprender las condiciones sisteméaticas de la individuacion, la resonancia interna ® la
problematica psiquica. Logicamente, puede ser empleada como fundamento de una
nueva especie de paradigmatismo analégico, para pasar de la individuacion fisica a la
individuacion orgénica, de la individuacion organica a la individuacion psiquica, y de la
individuacion psiquica a lo transindividual subjetivo y objetivo, lo que define el plan de
esta investigacion [...].

La transducciébn no es pues solamente marcha del espiritu; es también
intuicién, puesto que es aquello por lo que una estructura aparece en un dominio de
problematica aportando la resolucidn de los problemas planteados. Pero a la inversa
de la deduccion, la transduccion no va a buscar a otro lugar un principio para resolver
el problema de un dominio: extrae la estructura resolutoria de las tensiones mismas de
dicho dominio, asi como la solucion sobresaturada se cristaliza gracias a sus propios
potenciales y segln la especie quimica que encierra, no por el aporte de alguna forma
exterior. Tampoco es comparable a la induccion, pues la induccién conserva los
caracteres de los términos de realidad comprendidos en el dominio estudiado,
extrayendo las estructuras del analisis de esos mismos términos, pero sélo conserva lo
gue hay de positivo, es decir lo que hay de comun a todos los términos, eliminando lo
gue tienen de singular; la transduccion es, por el contrario, un descubrimiento de
dimensiones de las que el sistema hace comunicar aquellas pertenecientes a cada
uno de los términos, y de tal modo que la realidad completa de cada uno de los
términos del dominio pueda llegar a ordenarse sin pérdida, sin reduccién, en las
nuevas estructuras descubiertas; la transduccién resolutoria opera la inversion de lo



negativo en positivo: aquello por lo que los términos no son idénticos entre si, aquellos
por lo que son dispares (en el sentido que toma este término en la teoria de la vision)
es integrado al sistema de resolucion y se convierte en condicion de significacion; no
hay empobrecimiento de la informacién contenida en los términos; la transduccién se
caracteriza por el hecho de que el resultado de esta operacién es un tejido concreto
gue incluye todos los términos iniciales; el sistema resultante esta hecho de concreto,
y comprende todo lo concreto; el orden transductivo conserva todo lo concreto y se
caracteriza por la conservacion de la informacién, mientras que la induccion necesita
una pérdida de informacion; del mismo modo que la marcha dialéctica, la transduccién
conserva e integra los aspectos opuestos; a diferencia de la marcha dialéctica, la
transduccién no supone la existencia de un tiempo previo como marco en el cual se
desenvuelve la génesis, siendo el tiempo mismo solucion, dimensién de la sistematica
descubierta: el tiempo surge de lo pre-individual como las demas dimensiones segun
las cuales se efectta la individuacion ’ [...]

De este modo, un estudio de la individuacion puede tender hacia una reforma
de las nociones filoséficas fundamentales, pues es posible considerar la individuacion
como lo que, en el ser, debe ser conocido en primer lugar. Incluso antes de
preguntarse como es 0 no legitimo sostener juicios sobre los seres, podemos
considerar que el ser se dice en dos sentidos: en un primer sentido, fundamental, el
ser en tanto que es; pero en un segundo sentido, siempre superpuesto al primero en la
teoria légica, el ser es el ser en tanto que individuado. Si fuera cierto que la légica sélo
se apoya en los enunciados relativos al ser luego de la individuacion, deberia ser
instituida una teoria del ser anterior a toda légica; esta teoria podria servir de
fundamento a la Idgica, pues nada prueba por adelantado que el ser sea individuado
de una sola manera posible; si existieran varios tipos de individuacién, deberian
también existir varios tipos de logica, correspondiendo cada una a un tipo definido de
individuacion. La clasificacién de las ontogénesis permitiria pluralizar la l6gica con un
fundamento valido de pluralidad. En cuanto a la axiomatizacién del conocimiento del
ser pre-individual, no puede estar contenida en una légica previa, pues ninguna norma,
ninguan sistema apartado de su contenido pueden ser definidos: sélo la individuacién
del pensamiento puede, consumandose, acompafiar la individuacion de los seres
distintos que el pensamiento; entonces, no podemos tener un conocimiento inmediato
ni un conocimiento mediato de la individuacién, sino un conocimiento que es una
operacion paralela a la operacion que se conoce; no podemos, en el sentido habitual
del término, conocer la individuacion; sélo podemos individuar, individuarnos, e
individuar en nosotros; esta captacion es por lo tanto, al margen del conocimiento
propiamente dicho, una analogia entre dos operaciones, que es un cierto modo de
comunicacion. La individuacion de lo real exterior al sujeto es captada por el sujeto
gracias a la individuacion analégica del conocimiento en el sujeto; pero la individuacion
de los seres que no son sujetos es captada por la individuacion del conocimiento, no
por el mero conocimiento. Los seres pueden ser conocidos por el conocimiento del
sujeto, pero la individuacion de los seres no puede ser captada mas que por la
individuacion del conocimiento del sujeto.

(Traduccion: Pablo Rodriguez)

Notas

(1) Han existido en los antiguos equivalentes intuitivos y normativos de la nocidon de meta-
estabilidad; pero como la meta-estabilidad generalmente supone a la vez la presencia de dos
ordenes de magnitud y la ausencia de comunicacion interactiva entre ellas, ese concepto debe
mucho al desarrollo de las ciencias.

(2) Lo viviente hace una labor informacional a través de esta introduccion, convirtiéndose él
mismo en un nudo de comunicacién interactivo entre un orden de realidad superior a su
dimension y un orden inferior que él organiza.

(3) Esta mediacion interior puede intervenir como relevo en relacién con la mediacion externa
que realiza el individuo viviente, lo que permite a lo viviente poder comunicar un orden de



magnitud césmica (por ejemplo, la energia luminosa solar) y un orden de magnitud infra-
molecular.

(4) Esta afirmacion no conduce a discutir la validez de las teorias cuantitativas de la
informacién y de las mediciones de la complejidad, pero supone un estado fundamental —el del
ser pre-individual-- anterior a toda dualidad del emisor y del receptor, por lo tanto a todo
mensaje transmitido. Lo que permanece de este estado fundamental en el caso clasico de la
informacién transmitida como mensaje no es la fuente de la informacién, sino la condicién
primordial sin la cual no hay efecto de informacidn, y por lo tanto tampoco informacioén: la meta-
estabilidad del receptor, ya sea ser técnico o individuo viviente. Podemos llamar a esta
informacion “informacion primera”.

(5) Expresa por el contrario la heterogeneidad primordial de dos escalas de realidad, una mas
grande que el individuo —el sistema de totalidad meta-estable-, la otra mas pequefia que él,
como una materia. Entre esos dos érdenes primordiales de magnitud el individuo se desarrolla
por un proceso de comunicacién amplificante del cual la transduccion es el modo mas primitivo
que existe ya en la individuacion fisica.

(6) La resonancia interna es el modo mas primitivo de la comunicacién entre realidades de
Ordenes diferentes; contiene un doble proceso de amplificaciéon y de condensacion.

(7) Esta operacién es paralela a la de la individuacion vital: un vegetal instituye una mediacién
entre un orden césmico y un orden infra-molecular, clasificando y repartiendo las especies
quimicas contenidas en el suelo y en la atmdsfera mediante la energia luminosa recogida en la
fotosintesis. Es un nudo inter-elemental, y se desarrolla como resonancia interna de ese
sistema pr-eindividual hecho de dos capas de realidad primitivamente sin comunicacion. El
nudo inter-elemental hace un trabajo inter-elemental.

DICCIONARIO SIMONDON (Otoiio 2006)

1) Ser-Devenir (tomado de L'individu et sa genése physico-biologique, Paris, Presses
Universitaires de France, 1964)

“Después de la individuacion, el ser tiene un pasado y lo preindividual se
convierte en una fase; lo pre-individual existe antes que cualquier fase; no se convierte
en la primera fase sino a partir de la individuacion que desdobla el ser, lo desfasa en
relacién consigo mismo. Es la individuacion lo que crea las fases, porque las fases no
son mas que este desarrollo del ser de un lado a otro de si mismo, este doble
desajuste a partir de una consistencia primera atravesada por tensiones y potenciales
que la hacen incompatible con ella misma. El ser pre-individual es el ser sin fases,
mientras que el ser después de la individuacion es el ser fasado. Semejante
concepcion identifica o al menos aproxima individuacion con devenir del ser; el
individuo no es considerado como idéntico al ser; el ser es mas rico, mas durable, mas
amplio que el individuo: el individuo es individuo del ser, individuo tomado del ser, no
constituyente primero y elemental del ser; es una manera de ser, 0 un momento de
ser” (p. 273).

“En una teoria de las fases del ser, el devenir es otra cosa que una alteracion o
una sucesion de estados comparable a un desarrollo serial. En efecto, el devenir es
resolucion perpetua y renovada, resolucion que incorpora, amplifica, procede por
crisis, y de tal manera que su sentido esta en cada una de sus fases, no so6lo en su
origen o en su fin. Explicar el devenir como serie en lugar de plantearlo como
transduccion es querer hacerlo salir de sus términos extremos, que son los mas
pobres y los menos estables [...] El devenir es el ser como presente en tanto se
desfasa actualmente en pasado y futuro, y encuentra su sentido en este defasaje
bipolar. No es pasaje de un momento a otro como si se pasara del amarillo al verde; el
devenir es transduccion a partir del presente [...] El devenir no es el devenir del ser
individuado sino devenir de individuacion del ser: lo que adviene llega bajo la forma de
una cuestionamiento del ser, es decir, bajo la forma de elemento de una problematica
abierta que es la que resuelve la individuacion del ser: el individuo es contemporaneo



de su devenir porque ese devenir es el de su individuacién; el tiempo mismo es
esencia, no como desarrollo a partir de un origen hacia un fin, sino como constitucion
resolutoria del ser [...] El ser se individia tal como deviene; individuarse y devenir es
un unico modo de existir. Las fases del ser estan dadas en forma conjunta, forman
parte de una manera de ser; el devenir es una manera de ser, es devenir del ser, no
devenir al cual el ser estd sometido por alguna violencia hecha contra su esencia y
gue el ser podria evitar, siendo lo que es. En la concepcién de la dialéctica, el ser tiene
necesidad del devenir, pero el devenir estd sin embargo concebido parcialmente,
como lo era cuando el devenir era considerado como independiente del ser, extrafio al
ser, hostil a su esencia; el devenir de la dialéctica no esta suficientemente integrado al
ser que deviene; el tiempo de la dialéctica sigue siendo el tiempo del ser intemporal en
esencia pero arrojado al devenir por su existencia” (pp. 276-278).

“Esta teoria no apunta solo a explicar la génesis de los seres individuados y a
proponer una visiobn de la individuacién; tiende a hacer de la individuacion el
fundamento de un devenir amplificante, y coloca asi a la individuacién entre un estado
primitivo del ser no resuelto y la entrada en la via resolutoria del devenir; la
individuacion no es el resultado del devenir, ni algo que se produce en el devenir, sino
el devenir en si mismo, en tanto que el devenir es devenir del ser” (p. 282).

“El devenir no es la actualizacion de una virtualidad ni el resultado de un
conflicto entre realidades actuales, sino la operacion de un sistema que posee
potenciales en su realidad: el devenir es la serie de acceso de estructuraciones de un
sistema, o las individuaciones sucesivas de un sistema”.

(Du mode d’existence des objets techniques, Paris, Aubier, 1989, pp. 155-156).

2) Individuo-Individuacién

“Si el individuo tienen un sentido, no es sélo por la tendencia del ser a
perseverar en su ser; el ser individual es transductivo, no sustancia, y la tendencia del
ser a perseverar en su ser busca la equivalencia de una sustancializacion, incluso si el
individuo no esta hecho sino de modos. De hecho, tampoco se puede encontrar el
sentido de un individuo vivo en la integracion incondicional a la especie;: la especie es
una realidad tan abstracta como lo seria el individuo tomado como sustancia”.
(L'individu et sa genése physico-biologique, p. 243).

“Lo que define las condiciones de individuacion es la existencia de una
disparidad [disparation] entre al menos dos oOrdenes de realidad. Tomemos a un
individuo que se individia como medio de accién de un sistema, quien, para no ser
confundido con él mismo, se llamaria sistema pre-individual. Este sistema esta
compuesto por dos Ordenes de realidad: un orden de realidad superior y de alta
energia potencia y un orden de realidad inferior hecho de materia mas o menos
actualizada, compuesto de materias de baja energia potencial con baja energia de
transformacion. El individuo estaria generado por el conjunto de disparidades que
articulan un orden de realidad (pre-individual) en el otro; y en este proceso, el individuo
se va a componer como mediacién entre Ordenes que no se comunicaban
anteriormente, en tanto que “punto singular de una infinidad abierta de relaciones”.
Cuando Simondon nos dice gque el individuo se compone como “punto singular de una
infinidad abierta de relaciones”, nos exige concebir estas relaciones en tanto que “no
identidad del ser en relacién consigo mismo” y no tanto que relaciones entre términos
concebidos como sustancia. Es la relacién en tanto que pre-individualidad (y no en
tanto que pura virtualidad o pura actualidad) lo que hace la realidad de lo real. La
individuacion, situada entre lo que ya no es y lo que no es todavia. Es lo que hace que
un medio cualquiera pueda ser definido como meta-estable. Es decir, las operaciones
transformadoras (o las disparidades) que garantizan su apertura al devenir”.

(André Pietsch Lima, “De l'individuation en musique (Simondon / Deleuze & Guattari)”,
Seminario Musique et philosophie. Ens, 18 de marzo de 2006, p. 6).



“El sentido comun se definia subjetivamente por la supuesta identidad de un Yo
[Moi] como unidad y fundamento de todas las facultades y, objetivamente, por la
identidad del objeto cualquiera con el cual se supone que todas las facultades se
relacionan. Pero esa doble identidad permanece estatica. Asi como no somos el Yo
[Moi] universal, tampoco nos encontramos ante el objeto cualquiera universal. Los
objetos se recortan por y en campos de individuacién, del mismo modo que los Yo
[Moi]. Por consiguiente, es preciso que el sentido comin vaya mas alla de si mismo
hacia otra instancia, dinamica, capaz de determinar el objeto cualquiera como tal o
cual, e individualizar el yo [moi] situado en tal conjunto de objetos. Esa otra instancia
es el buen sentido que parte de una diferencia en el origen de la individuacién”.

(Gilles Deleuze, Diferencia y repeticion, Buenos Aires, Amorrortu, 2002, p. 339).

“El individuo se encuentra pues apegado a una mitad pre-individual, que no es
lo impersonal en él, sino mas bien el reservorio de sus singularidades”.
(Diferencia y repeticion, p. 368).

“La individuacion necesita la materialidad de la forma; el molde es muy real. El
mismo es el producto provisoriamente estable y, en ciertas condiciones, estructurante-
individuante, de un proceso de individuacion. Es entonces particular, singular, incluso
si es utilizado como arquetipo. En cuanto a la materia, no es en absoluto una materia
cualquiera. No se toma cualquier tierra para hacer ladrillos. Y alli la materia es
nuevamente informada, porque en este sentido las virtualidades ya existen en ella.
Forma y materia deben ser elegidas y preparadas con cuidado. Tal esencia de
madera, tal tronco, incluso el mas singular, conviene mas que otro (porque es mas
duro, mas recto, mas espeso...) para hacer una viga. El proceso de individuacion,
incluso en las operaciones técnicas simples, es extremadamente complejo; pone en
juego todo un sistema fisico energético, fuerzas que pueden tender hacia tal o cual
equilibrio (forma estable de producto terminado), pero no hacia cualquier equilibrio. Lo
preindividual nunca es cualquier cosa”.

(Gilbert Hottois, Simondon et la philosophie de la culture technique, Bruselas, De
Boeck Université, 1993, p. 36).

3) Etica-Normas-Valores (tomado de L'individu et sa genése physico-biologique)

“Las dos éticas opuestas, ética tebrica pura y ética practica, separan
interioridad de exterioridad en relaciébn al ser individuado, porque consideran la
individuacion como anterior al momento en que se realiza la toma de conciencia, en el
caso de la ética de la contemplacién, y siempre posterior a este mismo momento, en el
de la ética practica; la ética tedrica es una nostalgia perpetua del ser individuado en su
pureza, tal como la ética practica es una preparacion siempre recomenzada para una
ontogénesis siempre diferida; ninguna de estas dos vias capta ni acompafa al ser en
su individuacion” (p. 292).

“La voluntad de encontrar normas absolutas e inmutables corresponde a este
sentimiento veridico segun el cual hay algo que no se debe perder y que, al superar la
adaptacion al devenir, debe poseer el poder de dirigirlo. Pero esta fuerza directriz que
no se pierde no puede ser una norma; semejante bisqueda de una norma absoluta no
pude conducir sino a una moral de la sabiduria como separacion, retraimiento y ocio,
lo que es una manera de imitar la eternidad y la intemporalidad en el interior del
devenir de una vida: durante este tiempo, el devenir vital y social continla, y el sabio
se convierte en la figura del sabio, cumple un rol de sabio en su siglo como el hombre
gue ve pasar la vida y derramarse las pasiones; si no esta él mismo en el siglo, al
menos su rol de hombre que no esta en el siglo esta en el devenir. La sabiduria no es
universalizable, porque no asume todo el devenir y porque se hace de ella una
representacion mitica” [...] Una verdadera ética seria aquella que tendria en cuenta la
vida corriente sin entregarse a la corriente de esta vida, que sabria definir a través de



las normas un sentido que las supere [...] Haria falta que los valores no estén por
encima de las normas sino a través de ellas, como la resonancia interna de la red que
forman y su poder amplificador; las normas podrian ser concebidas como expresando
una individuacion definida, y teniendo en consecuencia un sentido estructural y
funcional, en el nivel de los seres individuados. Por el contrario, los valores pueden ser
concebidos como vinculados al nacimiento mismo de las normas’, expresando el
hecho de que las normas surgen con una individuacién y no duran tanto como esta
individuacion existe como estado actual. La pluralidad de los sistemas de normas
pueden entonces ser considerados de otro modo que como una contradiccion. No hay
contradiccion que provenga de la multiplicidad de las normas més que si se hace del
individuo un absoluto y no la expresién de una individuacién que crea un estado sélo
metastable y provisorio como una fase discontinua de transferencia.

Considerado como si encerrara en él una realidad no individuada, el ser se
convierte en sujeto moral en tanto que es realidad individuada y realidad no
individuada asociadas; querer acordar la primacia al ser en tanto que es individuado o
al ser en tanto que no es individuado, es oponer las normas, relativas al ser
individuado en un sistema, a los valores, relativos a la realidad no individuada
asociada al ser individuado. La moral no esta en las normas ni en los valores, sino en
su comunicacion, captada en su centro real [...] Normas y valores no existen antes que
el sistema de ser en el que aparecen; son el devenir, en lugar de aparecer en el
devenir sin formar parte de él; hay una historicidad de la emergencia de los valores
como hay una historicidad de la constitucion de las normas. No se puede rehacer la
ética a partir de las normas o a partir de los valores, como tampoco se puede rehacer
el ser a partir de las formas y de las materias a las cuales el analisis abstractivo
conduce las condiciones de la ontogénesis. La ética es la exigencia segun la cual hay
una correlacion significativa de las normas y de los valores. Captar la ética en su
unidad exige que se acompafie a la ontogénesis: la ética es el sentido de la
individuacién, el sentido de la sinergia de las individuaciones sucesivas. Este es el
sentido de la transductividad del devenir, segun el cual en cada acto reside al mismo
tiempo el movimiento para ir mas lejos y el esquema que se integrara a otros
esquemas; es el sentido segun el cual la interioridad de un acto tiene un sentido en la
exterioridad.

(1) Los valores son lo pre-individual de las normas; expresan la pertenencia a 6rdenes
diferentes de tamafio; procedentes de lo pre-individual, hacen tender hacia lo post-individual,
ya bajo la forma de la fase colonia, ya bajo la forma de lo trans-individual, para las especies
superiores. Vienen de lo continuo y se reencuentran con lo continuo a través del individuo,
transferencia discontinua” (pp. 294-297).

4) Cultura-Técnica-Trabajo (tomado de Du mode d’existence des objets techniques)

“La cultura se constituyé como sistema de defensa contra las técnicas; ahora
bien, esta defensa se presenta como una defensa del hombre, suponiendo que los
objetos técnicos no contienen realidad humana. Quisiéramos mostrar que la cultura
ignora en la realidad técnica una realidad humana y que, para cumplir su rol completo,
la cultura debe incorporar a los seres técnicos bajo la forma de conocimiento y de
sentido de los valores. La toma de conciencia de los modos de existencia de los
objetos técnicos debe ser efectuada por el pensamiento filosoéfico, que se encuentra en
esta obra cumpliendo un deber andlogo al que llevé a cabo para la abolicion de la
esclavitud y la afirmacion del valor de la persona humana [..] La cultura esta
desequilibrada porque reconoce ciertos objetos, como el objeto estético, y le acuerda
derecho de ciudadania en el mundo de las significaciones, mientras expulsa a otros
objetos, y en particular a los objetos técnicos, al mundo sin estructura de lo que no
posee significaciones, sino sélo un uso, una funcion util [...] La cultura supone de este
modo dos actitudes contradictorias hacia los objetos técnicos: por un lado los trata
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como puros ensamblajes de materia, desprovistos de verdaderas significaciones y
presentando Unicamente una utilidad. Por el otro, supone que esos objetos también
son robots y que estdn animados por intenciones hostiles contra el hombre, o
representan para él un peligro permanente de agresién y de insurreccion. Al juzgar de
buen tino conservar el primer caracter, quiere impedir la manifestacion del segundo y
habla de poner las maquinas al servicio del hombre, creyendo encontrar en la
reduccion a la esclavitud un medio seguro para impedir toda rebelién” (pp. 9-11).

“Para realizar esta toma de conciencia, es posible buscar una definicion del
objeto técnico mismo a través del proceso de concretizacién y de sobredeterminacion
funcional que le da su consistencia al fin de una evolucion, probando que no se lo
podria considerar como un utensilio puro. Las modalidades de esta génesis permiten
captar los tres niveles del objeto técnico y de su coordinacion temporal no dialéctica; el
elemento, el individuo, el conjunto” (p.15).

“La concretizacién le da al objeto técnico un lugar intermedio entre el objeto
natural y la representacion cientifica. El objeto técnico abstracto, es decir primitivo,
esta lejos de constituir un sistema natural; es la traduccion a la materia de un conjunto
de nociones y principios cientificos separados unos de otros en profundidad, y
vinculados s6lo por sus consecuencias, que son convergentes para la produccion de
un efecto buscado. Este objeto técnico primitivo no es un sistema natural, fisico; es la
traduccién fisica de un sistema intelectual [...] Por el contrario, el objeto técnico
concreto, es decir evolucionado, tiende hacia una coherencia interna, hacia el cierre
del sistema de causas y efectos que se ejercen circularmente en el interior de su
recinto, y ademas incorpora una parte del mundo natural que interviene como
condicion de funcionamiento, y forma asi parte del sistema de las causas y efectos. Al
evolucionar, este objeto pierde su caracter de artificialidad: la artificialidad esencial de
un objeto reside en el hecho de que el hombre debe intervenir para mantener a este
objeto en la existencia, protegiéndolo contra el mundo natural y dandole un estatus
aparte en la existencia. La artificialidad no es una caracteristica que denota el origen
fabricado del objeto en oposicion a la espontaneidad productiva de la naturaleza: la
artificialidad es lo que esta en el interior de la accion artificializante del hombre, ya sea
que esta accion intervenga sobre un objeto natural o sobre un objeto enteramente
fabricado” (pp. 46-47).

“La filosofia tecnocratica esta ella misma afectada por la violencia sojuzgadora,
en tanto es tecnocratica. El tecnicismo que resulta de una reflexion sobre los conjuntos
técnicos autocraticos esta inspirado en una voluntad de conquista sin frenol...] El
hombre entra en posesién de las entrafias de la tierra, las atraviesa y las labora,
franquea lo que hasta ese dia era infranqueable. La tecnocracia asume asi un cierto
sentido de violacion de lo sagrado [...] El tecnocratismo representa la voluntad de
acceder al poder que emerge en un grupo de hombres que poseen el saber y no el
poder, el conocimiento de las técnicas pero no el dinero para ponerlas en marcha ni el
poder legislativo para liberarse de toda limitacion” (p. 127).

“El pensamiento filoséfico no podra captar bien el sentido del acoplamiento de
la maquina y el hombre si no llega a dilucidar la relacién verdadera que existe entre
forma e informacién. Lo viviente transforma la informacién en formas, el a posteriori en
a priori; pero este a priori estda siempre orientado hacia la recepcion de una
informacién para interpretar. Por el contrario, la maquina ha sido construida segin un
cierto numero de esquemas y funciona de manera determinada; su tecnicidad, su
concretizacion funcional en el nivel del elemento son determinaciones de formas” (p.
137).

“La maquina es un ser que funciona” (p. 138).

“Hasta ahora, la realidad del objeto técnico pas6 a un segundo plano, detras
del trabajo humano. El objeto técnico ha sido aprehendido a través del trabajo
humano, pensado y juzgado como instrumento, adyuvante o producto del trabajo.
Ahora bien, habria que poder operar, a favor del hombre mismo, un giro que permita
que aparezca directamente aquello que hay de humano en el objeto técnico, sin pasar
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a través de la relaciéon de trabajo. Es el trabajo lo que debe ser conocido como fase de
la tecnicidad, y no la tecnicidad como fase del trabajo, porque es la tecnicidad lo que
constituye el conjunto del cual el trabajo es una parte, y no a la inversa [...] Hay trabajo
cuando el hombre no puede confiar a objeto técnico la funcién de mediacién entre la
especie y la naturaleza y debe realizarla él mismo, por medio de su cuerpo, su
pensamiento, su accién, esta funcion de relacion. El hombre presta entonces su propia
individualidad de ser vivo para organizar esta operacion; es en este sentido que es
portador de utiles [...] La actividad de trabajo es lo que genera el vinculo entre una
materia natural y la forma, de proveniencia humana; el trabajo es una actividad que
alcanza a hacer coincidir, a hacer sinérgicas, dos realidades tan heterogéneas como la
materia y la forma [...] El esquema hilemorfico, en este aspecto particular, representa
la trasposicién en el pensamiento filoséfico de la operacién técnica remitida al trabajo,
y tomada como paradigma universal de génesis de los seres [...] No basta, en efecto,
con entrar con el obrero o el esclavo en el taller, o incluso tomar el molde y accionar el
tour. El punto de vista del hombre que trabaja todavia es demasiado exterior a la toma
de la forma, que es técnica en si misma. Deberia ser posible entrar en el molde con la
arcilla, hacerse a la vez molde y arcilla, vivir y sentir su operacion comun para poder
pensar la toma de la forma en si misma” (pp. 241-243).

“La actividad técnica no forma parte ni del dominio social puro ni del dominio
psiquico puro. Es el modelo de la relacidn colectiva, que no puede ser confundido con
ninguno de los dos dominios precedentes; no es el Unico modo y el Unico contenido de
lo colectivo, sino que es lo colectivo y, en ciertos casos, es alrededor de la actividad
técnica como puede nacer un grupo colectivo” (p. 245).

“El paradigma del trabajo es lo que empuja a considerar al objeto técnico como
utilitario; el objeto técnico no lleva en si, a titulo de definicibn esencial, su caracter
utilitario; es lo que efectla una operacion determinada, lo que realiza un cierto
funcionamiento segun un esquema determinado” (p. 246).

“El objeto técnico tomado seguln su esencia, esto es, el objeto técnico en tanto
que ha sido inventado, pensado y querido, asumido por un sujeto humano, se
convierte en el soporte y el simbolo de esta relacibn que querriamos llamar
transindividualidad” (p. 247).

“Ni el marxismo ni ese contra-marxismo que es el psicologismo en el estudio
del trabajo a través de las relaciones humanas pueden hallar la solucién verdadera,
porque tanto uno como otro colocan la fuente de la alineacion fuera del trabajo,
mientras que es el trabajo mismo en tanto que trabajo lo que es fuente de alienacion.
No queremos decir que la alienacibn econémica no existe; pero es posible que la
causa primera de la alienacién esté en el trabajo de modo esencial, y que la alienacion
descrita por Marx sea sélo una de las modalidades de esta alienacion” (p. 249).

“Lo artificial es lo natural suscitado, no lo falso o humano tomado por natural”
(p. 256).

“En este sentido, es posible pensar que el dualismo inherente al pensamiento
filoséfico, dualismo de principios y de actitudes a causa de la doble referencia a lo
tedrico y a lo practico, sea profundamente modificado por medio de la introduccion de
la actividad técnica tomada como terreno de reflexion en el pensamiento filosofico” (p.
256).

Introduccion MEOT

Este estudio estd animado por la intencién de suscitar una toma de conciencia
del sentido de los objetos técnicos. La cultura se ha constituido en sistema de defensa
contra las técnicas; ahora bien, esta defensa se presenta como una defensa del
hombre, suponiendo que los objetos técnicos no contienen realidad humana.
Querriamos mostrar que la cultura ignora en la realidad técnica una realidad humana 'y
que, para cumplir su rol completo, la cultura debe incorporar los seres técnicos bajo la
forma de conocimiento y de sentido de los valores. La toma de conciencia de los
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modos de existencia de los objetos técnicos debe ser efectuada por el pensamiento
filoséfico, que se encuentra en la posicién de tener que cumplir en esta obra un deber
analogo al que cumplié en la abolicion de la esclavitud y la afirmacion del valor de la
persona humana.

La oposicién que se ha erigido entre la cultura y la técnica, entre el hombre y la
maquina, es falsa y sin fundamentos; sélo recubre ignorancia o resentimiento.
Enmascara detras de un humanismo facil una realidad rica en esfuerzos humanos y en
fuerzas naturales, y que constituye el mundo de los objetos técnicos, mediadores entre
la naturaleza y el hombre.

La cultura se comporta con el objeto técnico como el hombre con el extranjero
cuando se deja llevar por la xenofobia primitiva. EI misoneismo orientado contra las
maquinas no es tanto odio a lo nuevo como negacion de la realidad ajena. Ahora bien,
este extranjero todavia es humano, y la cultura completa es lo que permite descubrir al
extranjero como humano. Del mismo modo, la maquina es el extranjero; es el
extranjero en el cual estd encerrado lo humano, desconocido, materializado, vuelto
servil, pero mientras sigue siendo, sin embargo, lo humano. La mayor causa de
alienacion en el mundo contemporaneo reside en este desconocimiento de la
maquina, que no es una alienacion causada por la maquina, sino por el no-
conocimiento de su naturaleza y de su esencia, por su ausencia de mundo de
significaciones, y por su omision en la tabla de valores y de conceptos que forman
parte de la cultura.

La cultura esta desequilibrada porque reconoce ciertos objetos, como el objeto
estético, y le acuerda derecho de ciudadania en el mundo de las significaciones,
mientras que rechaza otros objetos, y en particular los objetos técnicos, en el mundo
sin estructura de lo que no posee significaciones, sino solamente un uso, una funcion
uatil. Frente a este rechazo defensivo, pronunciado por una cultura parcial, los hombres
gue conocen los objetos técnicos y sienten su significacion buscan justificar su juicio
otorgando al objeto técnico el Unico estatuto valorado actualmente por fuera del de
objeto estético, el de objeto sagrado. Entonces nace un tecnhicismo intemperante que
no es mas que una idolatria de la maquina, y a través de esta idolatria, por medio de
una identificacion, una aspiracién tecnocratica al poder incondicional. El deseo de
potencia consagra a la maquina como medio de supremacia, y hace de ella el filtro
moderno. El hombre que quiere dominar a sus semejantes suscita la maquina
androide. Abdica entonces frente a ella y le delega su humanidad. Busca construir la
maquina de pensar, sofiando con poder construir la maguina de querer, la maquina de
vivir, para quedarse detras de ella sin angustia, libre de todo peligro, exento de todo
sentimiento de debilidad, y triunfante de modo mediato por lo que ha inventado. Ahora
bien, en este caso, la maguina convertida por la imaginacién en ese doble del hombre
que es el robot, desprovisto de interioridad, representa de modo demasiado evidente e
inevitable un ser puramente mitico e imaginario.

Querriamos mostrar precisamente que el robot no existe, que no es una
mAaquina, como no es un ser vivo una estatua, sino solamente un producto de la
imaginacion y de la fabricacion ficticia, del arte de la ilusion. Sin embargo, la nocién de
maquina que existe en la cultura actual incorpora en una medida lo suficientemente
amplia esta representacion mitica del robot. Un hombre cultivado no se permitiria
hablar de objetos o de personajes pintados sobre una tela como de verdaderas
realidades que tienen una interioridad, una voluntad buena o mala. Este mismo
hombre habla sin embargo de maquinas que amenazan al hombre como si atribuyera
a esos objetos un alma y una existencia separada, autbnoma, que le confiere el uso de
sentimientos e intenciones contra el hombre.

La cultura conlleva de este modo dos actitudes contradictorias con respecto a
los objetos técnicos: por una parte, los trata como puros ensamblajes de materia,
desprovistos de verdadera significacion, y que presentan solamente una utilidad. Por
otra parte, supone que esos objetos son también robots y que estdn animados por
intenciones hostiles para con el hombre, o que representan para él un peligro
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permanente de agresion, de insurreccion. Al juzgar bueno conservar el primer
caracter, quiere impedir la manifestacion del segundo y habla de poner a las maquinas
al servicio del hombre, creyendo encontrar de este modo, en la reduccién a la
esclavitud, un medio seguro de impedir toda rebelion.

De hecho, esta contradiccidén inherente a la cultura proviene de la ambigiedad
de las ideas relativas al automatismo, en las cuales se esconde una verdadera falta
l6gica. Los iddlatras de la maquina presentan en general el grado de perfeccién de una
maquina como proporcional al grado de automatismo. Superando lo que muestra la
experiencia, suponen que, a través de un crecimiento y un perfeccionamiento del
automatismo, se llegard a reunir y a interconectar todas las maquinas entre ellas, de
manera de constituir una maquina de todas las maquinas.

Ahora bien, de hecho, el automatismo es un grado bastante bajo de perfeccion
técnica. Para convertir a una maquina en automatica, es preciso sacrificar muchas
posibilidades de funcionamiento y muchos usos posibles. El automatismo, y su
utilizacién bajo la forma de organizacién industrial denominada automation, posee una
significacion econémica o social, mas que una significacién técnica. El verdadero
perfeccionamiento de las maquinas, aquel del cual se puede decir que eleva el grado
de tecnicidad, corresponde no a un acrecentamiento del automatismo, sino, por el
contrario, al hecho de que el funcionamiento de una maquina preserve un cierto
margen de indeterminacion. Es este margen lo que permite a la maquina ser sensible
a una informacién exterior. A través de esta sensibilidad de las maquinas a la
informacién se puede consumar un conjunto técnico, y no por un aumento del
automatismo. Una maquina puramente automatica, completamente cerrada sobre ella
misma en un funcionamiento predeterminado, solamente podria ofrecer resultados
sumarios. La maquina que esta dotada de una alta tecnicidad es una maquina abierta,
y el conjunto de maquinas abiertas supone al hombre como organizador permanente,
como intérprete viviente de maquinas, unas en relacion con otras. Lejos de ser el
vigilante de una tropa de esclavos, el hombre es el organizador permanente de una
sociedad de objetos técnicos que tienen necesidad de €l como los musicos tienen
necesidad del director de orquesta. El director de orquesta solamente puede dirigir a
los musicos por el hecho de que toca como ellos, tan intensamente como todos ellos,
el fragmento ejecutado; los modera o los apura, pero se ve igual de moderado o
apurado que ellos; de hecho, a través de él, el grupo de musicos modera y apura a
cada integrante, y el director es para cada uno de ellos la forma en movimiento y
actual del grupo mientras existe; es el intérprete mutuo de todos en relacién con todos.
Del mismo modo, el hombre tiene como funcion ser el coordinador e inventor
permanente de las maquinas que estan alrededor de él. Esta entre las maquinas que
operan con él.

La presencia del hombre en las maquinas es una invencion perpetuada. Lo que
reside en las maquinas es la realidad humana, el gesto humano fijado y cristalizado en
estructuras que funcionan. Estas estructuras tienen necesidad de ser sostenidas en el
transcurso de su funcionamiento, y la mayor perfecciébn coincide con la mayor
apertura, con la mayor libertad del funcionamiento. Las calculadoras modernas no son
puros autématas; son seres técnicos que, por sobre sus automatismos de adicién (o
de decision por funcionamiento de basculadores elementales), poseen vastisimas
posibilidades de conmutacion de circuitos, que permiten codificar el funcionamiento de
la maquina restringiendo su margen de indeterminacion. Gracias a este margen
primitivo de indeterminacion, la maquina misma puede extraer raices cubicas o
traducir un texto simple, compuesto de un pequefio nimero de palabras y de giros, de
una lengua a otra.

Todavia més, a través de este margen de indeterminacion, y no por los
automatismos, las maquinas pueden ser agrupadas en conjuntos coherentes,
intercambiar informacién unas con otras por medio de un coordinador, que es el
intérprete humano. Incluso cuando el intercambio de informacion es directo entre dos
maquinas (como entre un oscilador piloto y otro oscilador sincronizados mediante
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impulsos), el hombre interviene como ser que regula el margen de indeterminacion a
fin de que se adapte al mejor intercambio posible de informacion.

Ahora bien, nos podemos preguntar qué hombre puede realizar en €l la toma
de conciencia de la realidad técnica, e introducirla en la cultura. Esta toma de
conciencia puede dificilmente ser realizada por aquel que esta ligado a una maquina
Unica por el trabajo y la fijeza de los gestos cotidianos; la relacién de uso no es
favorable a la toma de conciencia, porque su recomienzo habitual difumina en la
estereotipia de los gestos adaptados la conciencia de las estructuras y de los
funcionamientos. El hecho de gobernar una empresa utilizando maquinas, o la relacién
de propiedad, tampoco es mas util que el trabajo para esta toma de conciencia: crea
puntos de vista abstractos sobre la maquina, que se juzga a través de su precio y los
resultados de su funcionamiento mas que por si misma. El conocimiento cientifico, que
ve en el objeto técnico la aplicacién practica de una ley tedrica, no esta tampoco al
nivel del dominio técnico. Esta toma de conciencia pareceria mas bien poder ser una
tarea para el ingeniero en organizacion, que seria como el sociélogo y el psicélogo de
las maquinas, porque vive en el medio de esa sociedad de seres técnicos de los que
es la conciencia responsable e inventiva.

Una verdadera toma de conciencia de las realidades técnicas aprehendidas en
su significacion corresponde a una pluralidad abierta de técnicas. Por otra parte, no
puede ser de otra manera, porque un conjunto técnico incluso poco extendido
comprende maquinas cuyos principios de funcionamiento dependen de dominios
cientificos muy diferentes. La especializacion denominada técnica corresponde con
frecuencia a preocupaciones exteriores a los objetos técnicos propiamente dichos
(relaciones con el publico, forma particular de comercio) y no a una especie de
esquema de funcionamiento comprendido en los objetos téchicos. La especializacion
segun las direcciones exteriores a las técnicas crea la estrechez de miras que el
hombre cultivado reprocha a los técnicos porque cree distinguirse de ellos: se trata de
una estrechez de intenciones, de fines, mas que de una estrechez de informacién o de
intuicion acerca de las técnicas. Son muy raras en nuestros dias las maquinas que no
son en alguna medida mecanicas, térmicas y eléctricas a la vez.

Para volver a dar a la cultura el caracter verdaderamente general que ha
perdido, es preciso poder volver a introducir en ella la conciencia de la naturaleza de
las maquinas, de sus relaciones mutuas, y de sus relaciones con el hombre, y de los
valores implicados en estas relaciones. Esta toma de conciencia precisa de la
existencia, junto con el psicologo y el socidlogo, del tecnélogo o mecandlogo. Lo que
es mas, los esquemas fundamentales de causalidad y de regulaciéon que constituyen
una axiomatica de la tecnologia deben ser ensefiados de manera universal, como son
ensefiados los fundamentos de la cultura literaria. La iniciacion a las técnicas se debe
situar en el mismo plano que la educacion cientifica; es tan desinteresada como la
practica de las artes, y domina tanto las aplicaciones practicas como la fisica tedrica;
puede alcanzar el mismo grado de abstraccidn y de simbolizaciéon. Un nifio deberia
saber qué es una autorregulacién o una reaccion positiva, al igual que conoce los
teoremas matematicos.

Esta reforma de la cultura, que procede por ampliacion y no por destruccion,
podria volver a dar a la cultura actual el verdadero poder regulador que ha perdido.
Base de significaciones, de medios de expresion, de justificaciones y de formas, una
cultura establece entre aquellos que la poseen una comunicacion reguladora; al salir
de la vida del grupo, anima los gestos de aquellos que aseguran las funciones de
comando, proveyéndoles las formas y los esquemas. Ahora bien, antes del gran
desarrollo de las técnicas, la cultura incorporaba a titulo de esquemas, simbolos,
cualidades, analogias, los principales tipos de técnicas, dando lugar a una experiencia
vivida. Por el contrario, la cultura actual es la cultura antigua, que incorpora como
esquemas dinamicos el estado de las técnicas artesanales y agricolas de los siglos
pasados. Y estos esquemas sirven de mediadores entre los grupos y sus jefes,
imponiendo, a causa de su inadecuacion a las técnicas, una distorsién fundamental. El
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poder se convierte en literatura, arte de opinion, alegato sobre verosimiles, retérica.
Las funciones directivas son falsas porque ya no existe entre la realidad gobernada y
los seres que gobiernan un cédigo adecuado de relaciones; la realidad gobernada
implica a hombres y maquinas; el cédigo reposa s6lo sobre la experiencia del hombre
trabajando con herramientas, experiencia debilitada y lejana porque aquellos que
emplean dicho cédigo no levantan, como Cincinato, las manos del arado®. El simbolo
se debilita en simple giro del lenguaje, lo real esta ausente. Una relacion reguladora de
causalidad circular no se puede establecer entre el conjunto de la realidad gobernada
y la funcién de autoridad: la informacion no llega a su término porque el cddigo se ha
convertido en inadecuado para el tipo de informacién que deberia transmitir. Una
informacién que expresara la existencia simultdnea y correlativa de los hombres y las
maquinas debe llevar consigo los esquemas de funcionamiento de las maquinas y los
valores que éstos implican. Es preciso que la cultura se convierta en general, ya que
hoy se ha especializado y empobrecido. Esta extension de la cultura, al suprimir una
de las principales fuentes de alienacién, al reestablecer la informacion reguladora,
posee un valor politico y social: puede dar al hombre medios para pensar su existencia
y su situacién en funcion de la realidad que lo rodea. Esta obra de ampliacién y de
profundizacion de la cultura tiene que cumplir también un rol especificamente
filoséfico, porque conduce a la critica de un cierto nUmero de mitos y de estereotipos,
como el del robot, o el de los autbmatas perfectos al servicio de una humanidad
perezosa y colmada.

Para operar esta toma de conciencia, es preciso buscar definir el objeto técnico
en si mismo, a través del proceso de concretizacion y de sobredeterminacion funcional
gue le da su consistencia al término de una evolucion, probando que no podria ser
considerado como un puro utensilio. Las modalidades de esta génesis permiten
apresar los tres niveles del objeto técnico y su coordinacion temporal no dialéctica: el
elemento, el individuo, el conjunto.

Al estar el objeto técnico definido por su génesis, es posible estudiar las
relaciones entre €l y las otras realidades, en particular el hombre en estado adulto y el
nifio.

Finalmente, considerado como objeto de un juicio de valores, el objeto técnico
puede suscitar actitudes muy diferentes segun sea tomado en el nivel del elemento, en
el nivel del individuo o en el nivel del conjunto. En el nivel del elemento, su
perfeccionamiento no introduce ningun trastrocamiento que engendre angustia por
estar en conflicto con los habitos adquiridos: es el climax del optimismo del siglo XVIII,
gue introducia la idea de un progreso continuo e indefinido, aportando una mejora
constante de la suerte del hombre. Por el contrario, el individuo técnico se convierte
durante un tiempo en el adversario del hombre, en su competidor, porque el hombre
centralizaba en él la individualidad técnica en un tiempo en donde solamente existian
las herramientas; la maquina toma el lugar del hombre porque el hombre cumplia una
funcién de maquina, de portador de herramientas. A esta fase corresponde una nocion
dramética y apasionada del progreso, que se convierte en violacién de la naturaleza,
conquista del mundo, captura de energias. Esta voluntad de poder se expresa a través
de la desmesura tecnicista y tecnocratica de la era de la termodindmica, que tiene un
giro a la vez profético y cataclismico. Finalmente, en el nivel de los conjuntos técnicos
del siglo XX, el energetismo termodindmico se ve reemplazado por la teoria de la
informacién, cuyo contenido normativo es eminentemente regulador y estabilizador: el
desarrollo de las técnicas aparece como una garantia de estabilidad. La maquina,
como elemento del conjunto técnico, se convierte en aquello que aumenta la cantidad
de informacion, lo que acrecienta la neguentropia®, que es lo que se opone a la
degradacioén de la energia: la maquina, obra de organizacion, de informacion es, como
la vida y con la vida, lo que se opone al desorden, al nivelamiento de toda cosa que
tienda a privar al universo de poderes de cambio. La maquina es aquello por medio de
lo cual el hombre se opone a la muerte del universo; hace més lenta, como la vida, la
degradacion de la energia, y se convierte en estabilizadora del mundo.
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Esta modificacion de la mirada filos6fica sobre el objeto técnico anuncia la
posibilidad de una introduccién del ser técnico en la cultura: esta integracion, que no
se pudo operar de manera definitiva ni en el nivel de los elementos ni en el nivel de los
individuos, se podra operar, con mas chances de estabilidad, en el nivel de los
conjuntos; la realidad técnica, convertida en reguladora, se podra integrar a la cultura,
reguladora por esencia. Esta integracion so6lo podia producirse por agregacion del
tiempo en el que la tecnicidad residia en los elementos, por fractura y revolucién del
tiempo en el que la tecnicidad residia en los nuevos individuos técnicos; hoy, la
tecnicidad tiende a residir en los conjuntos; puede entonces convertirse en un
fundamento de la cultura, a la cual aportara un poder de unidad y estabilidad,
volviéndola adecuada a la realidad que expresa y que regula.

Notas

(1) Lucio Quincio Cincinato (519 aC-439 aC) fue cénsul y general de Roma. Se lo suele citar
como un ejemplo de integridad y honradez. Segin la anécdota a la que se refiere el autor,
Cincinato ya se habia retirado de la politica cuando lo llamaron para que volviera a hacerse
cargo de la ciudad frente a la invasién de los aqueos, con el titulo de dictador. Cuando llegaron
hasta él, tenia las manos sobre el arado. Y una vez que consiguid la victoria, rechazé el
ofrecimiento del Senado para que continuara como dictador y volvié a su campo a trabajar la
tierra (N. de los T.).

(2) En la terminologia cibernética, la neguentropia o entropia negativa designa la propiedad de
las maquinas procesadoras de informacién de detener la entropia, comprendida desde la
termodinamica clasica como la tendencia del universo hacia su equilibrio térmico final, que
coincide con la muerte de los seres vivos (N. de los T.).
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